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ABSTRACT

The article shows an analysis on the figure of Tlazolteotl, aztec female divinity,
coneceived as part of the structured and interrelated unit, of the Artee refigion and
pantheorn. Enformation from several chionicles and diferent studies about «Mexica»
religion has been revised, making reference to the meaning of this goddess, her
origin, her testivals, ... and her relations and nexus with other divinities and clements
of the Aztec religion and cosmogony.

INTRODUCCHON

El estudio v andlisis de cualquier aspecto o elemento de una cultura, como
es en nuestro caso el de la religidn azteca, no debe olvidar gue trata con una
vnica realidad integrada, la Culrra, v que si se segmenti 0 compartimenta es
por cuestidn metodotdgica, para facilitar y favorecer su estudio y comprension.
As{ pues, no podemos ignorar gque la sociedad y la cultura azicca giraban en
torno a uny serie de conceptos mitolégicos v religiosos que ordenaban y legitimaban
la vida de este pueblo.

El grupo mexica, a su llegada al Valle de México, trae consigo un conjunto
de creencias y deidades, de cardcter belicista y sangriento, tipicas de las culturas
chichimecas norteias; pere al entrar en contacto con fas culluras sedentarias del
valle sufre un procese de aculturacion que le lieva a adoptar las divinidades y
creencias de eslas dltimas, que eran, a su ver, herencia de las culturas tolteca y
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teotihuacana. El universo mitico y religioso azteca se forma, pues, como fusion
de diversas tradiciones. Por otro lado, los aztecas, a lo largo de su expansién por
cl Valle de México, fueron adoptande tradiciones religiosas (divinidades,
ceremonias, etc.) de los pueblos a los que sometian, lo que constituye una sabia
medida politica de acercamiento a los grupos sometidos, de la que tenemos
muchos ejemplos en la historia de la humanidad. Estas fusiones y adopciones
contribuyen, inevitablemente, a la mayor complcjidad de la religiosidad vy €l
ceremonial azteca.

El conjunto de dioses y divinidades aztecas, fruto de diversos origenes v
tradiciones, se organizan en un pantedn caracterizado por una complicada estructura,
que se manifiesta, entre otros aspectos, cn una multiplicidad de advocaciones para
una misma «idea divina» segun la funcidn que desempefie y en una gran cantidad
de relaciones entre distintas divinidades. Esta multifuncionalidad de una divinidad
¥y sus continuas relaciones ¢ identificaciones con otros dioses hacen que ¢l estudio
de una divinidad de forma aislada sea imposible.

La lectura y analisis de las cronicas, elementos imprescindibles para el estudio
de 14 cultura azteca, encuentra un problema imporiante a la hora de enfrentarse al
tema de la religion, y es la «vision occidentalizadas que los cronistas pueden dar
del tendmeno religioso indigena, lo que pucde llevar al investigador a crrores de
apreciacién si no recusre a un andlisis y a una critica de dichas erénicas, que puede
complementarse con el estudio de las fuentes arqueoldgicas y etnograficas, y con
¢l andlisis de la simbologia presente cn el arte azteca.

E] presente articulo trata de la figura de la diosa Tlazolteotl, una de las
divinidades que, como veremos, adoptaron los mexicas en su panteon, y a traves
de la cual nos aproximaremos, en la medida de lo posible. al complejo mundo
de la religién azteca. El acercamicnto a ta figura de esta diosa, por medio del
estudio de algunas de sus funciones y relaciones, nos permitird comprobar la
intima conexién que en el panteén azteca tenfan sus divinidades, asi como la
pluralidad de funciones presentes en los dioses; funciones que estan subordinadas
a una idea o concepto central del que emanan, De igual forma, este articalo nos
acercard a algunos puntos relevantes del estudio de la figura de Thazodteot!
considerados primordiales para su conocimiento.

TLAZOLTEOTL EN EL PANTEON AZTECA

Tlazolteotl es la «diosa de ba carnalidad» (Sahagtin, 1982: p. 36 Libro I, cap.
X11); en el Codice Matritense se describe muy elocuentemente: «Este era el dios
de los amores y deleites carnales. Dicen también que €stas eran cuatro mujeres,
todas hermanas. Parece que tenian las veces de Cupido y Venus» (Codice
Matritense de Palacio: * 49 r). Come vemos, $¢ menciona & cuatro mujeres,
hermanas, 10 que nos lleva a otro de los nombres por los que se conoce a la
diosa, Fxcuina, cuya etimologia, segin Gartbay es incierta, pudiendo significar
«cuatrifisica». A estas cuatro hermanas se las conocia come Tiacapan, Teicu,
Tiace (o Tlacoena) y Xecoyotl {0 Xucot=zin), que significan, respectivamente,



Tlazolteond : una divinidad del pantein azteca 125

aprimogénitofa», «hcrmana de alguien», «medial, que estd en medios y «el mis
pequeiiofa». tal y como nos dice don Angel Maria Garibay en su diccionario y
comentarios a la ¢rénica sahaguntina (Sahaguin, 1982: 932). Por dltimo, un
tercer nombre de esia diosa es ¢l de Tlaelcuani, «la comedora de suciedad»
(Sahagin, 1982: 953), que hace referencia de la diosa como la encargada del
perdon de los pecados.

«Tlazolteotl, 1a diosa arzteca de la inmundicia y la fecundidad, de los
humeres terrestres ¥y humanos, era también ia diosa de Ios bafios de vapor, del
amor sexual y de la confesion» {Paz, 1983: 22). pero presidia a su ver a los
recién nacidos (Nichelson, 1973: 99}, a las mujeres muertas en ¢l parto, las
Cihueteteo, y se le atribuia la invencion del tejido y del bordado (Soustelle,
1982: 127). Vemos. pues, que en torno a Tlazolreot! hay un complejo de
clementos, atributos, advocaciones, que hacen de su figura un objetivo complicado
para el estudio v la descripcion, dada la gran cantidad de implicaciones y
relaciones gue nos impong su enorme variedad. Pero, ademds, «Tlazolicotl es
una diosa de la tierra» {Spranz, 1973; 205) v, por tanto, una forma de vencracion
de la «diosa madre», la tierra, que se identifica con Toct, quc en nahuarl
significa «nuestra abucla» (Royston, 1960: 445). El panteén azteca dedicaba
tres divinidades a la representacion de la tierra, concebida ésta en su doble
funcion de creadora y destruciora, base de la vida y de la muerte (Nicholson,
1976: 168y, que son Coatlicue, Cthuacoail y Tlazolteot! (Caso, 1981: 72).

En el mundo azteca, la delintitacion espacial y el color tenfan una gran
importancia: su simbolismo gueda reflejado cn todas las manifestaciones religiosas
de este pueblo, de tal manera que cada dios o diosa tenfa adjudicado un colory una
direccion en el espacio. relacionados umbos, y a su vez cn relacion con distintos
conceptos e ideas. En el caso de Tiazolteor!, el punto cardinal que le corresponde
es el de necidente (Spranz, 1973: 206), y su color es el hlanco, que representa 4
su ver el peste, gque es la direccidn o el lado de Jas mujeres. de Jas diosas y de las
Cihuateteo, el Cinarlampa, donde sc sitda ¢l paraiso correspondiente, el llamado
Tamoanchan, diametralmente opuesto al paraiso oriental, el Tiafocan o paraiso de
Tiafoc (Soustelle, 1932: 87). Ya hemos visto como Tlazolteot! es1ambién fxcuina,
las cuatro hermanas, gue, como tales, tienen sus respectivas direcciones en el
espacio, un punto cardinal para cada una de ellas, es decir, que si Tlazodteot!
representa el oeste. en su advocacion de Fxcuina, se divide para englobar todas las
direcciones cardinales, norte, sur, este y oeste, guedando excluido, en principio,
la quinta direccidn de la cosmologia azteca, ¢l centro (Soustelle, 1982: 123).

Hemos mencionado en varias ocasiones a fas Clhuatereo, mujeres muertas
en el parto y divinizadas, que estin representadas por Tlazolieor! (Seler, 1963:
1-27). Soustelle nos dice referente a estos personajes que:

«Las muojeres muertas en parto eran asimiladas a los guerreros cawdos cn
combate o sacrificados. Se les enterraba con gran pompa en ¢l pano interior
de un emplo que se les habia consagrado. Se creia que esas mujerss formaban
un segunde cortejo gque acompafiaba al sol desde el cénit hasta cl occidente,
Divimzadas (se las llamaba Cihualeteo, «Mujeres Divinass), rondaban por el
cielo del veste y las sombras del crepasculo» (Soustelle, 1982: 124},
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El profesor Caso nos habla también de estas mujeres, y nos dice que viven
en ¢l paraiso del ceste, el que Naman Cincalco. «ia casa del maiz», v que vienen
a la tierra de noche en forma de fantasmas, gque eran interpretados como signo
de mal agiiero, principalmente para mujeres y nifios (Caso, 1981: 79).

Tlazolteotl, que regia también la medicacion mégica, tenia un tempio dedicado,
conocide como Fociririan, «el lugar de nuesira abueia» (Soustelle, 1982: 123),
La existencia de un templo dedicado a esta divinidad implica una organizacion
sacerdotal encargada del mantenimiento de dichoe templo y del culto a la diosa,
La cxistencia de estos sacerdotes s¢ refleja en los cédices y se nos describe en
Ia cronica de Sahagin, como veremos mas adelante. La importancia de estos
sacerdotes era capital en la religiosidad azleca, ya que ellos cran los encargados
de la lectura e interpretacion de los cddices, eran los considerados adivinos
{Spranz, 1973: 2()6), que formaban una categoria especial de sacerdotes. los
tonalpongue (Soustelle, 1982: 59), y qoe, ademas de su laubor de adivinacidn,
eran los encargados de dar nombre a los recién nacidos, que, como se ha dicho,
estaban bajo el patrocinio de Tlazolreat!, y de celebrar el ritual de la contesion,
también funcion de esta diosa en cuanto Tiaelcnani, comedora de suciedad. de
pecados (Spranz, 1973: 206, y Royston, 1960: 445),

De Tazolteot! podemos decir que es una deidad dual, como ya se ha mencionado
en relacion a la tlerra, y lo podemos comprobar en el hecho de su presencia tanto
entre los Nueve sefiores de la Noche como entre las Trece deidades de los Sigros
de los Digs. Entre los primeros ocupa ¢ séptimo lugar v entre los scgundoes, el
quinto. En el calendario azteca cada dia y periodo estaba bajo la proteccion o
regencia de un dios o diosa; en el caso que nos ocupa, Tiazolteor! es [a sefiora del
decimocuarto signo de los dias océiot, y rige el decimotercer periode del tonalpohuaili,
o calendario ritual azteca, Todos los dioses reciben también una serie de nombres
calenddricos, gue suelen hacer referencia a dias mds o menos propicios. os decir,
a aspectos astroldgicos. Nuestra diosy, en ¢l «Cédice Telleriano Remensis», fiene
como dia especial el de maewil cipactli, «cinco caimdn» (Spranz, 1973: 206), dia
correspondiente también al nombre de /vcuing (Caso, 1951: 80). Otra scrie de
nombres calenddricos de esta diosa son, per ejemplo, «6 acatl, nombre de Tlazolteotl
{...), denota el oeste {...}; 8 acatl (,.), cuarta de las cinco formas de Tlazolteotl,
denota el sur ...} 1 ocelotl (...}; 9 acal» (Caso, [951: 91 y ss.). Hay que destacar
otros dias, al parecer propicios para los hechiceros y adivinos, cuya patrona cs esta
diosa, como mencionamos. vy que son 9 Malinalli. 9 Itzcuindli v § Miquizeli (Caso,
1951 89},

Para finalizar este apartado vamos u ver la descripcion de Tereoinan, deidad
identificada con Tlazoiteot! (Seler, 1963). que nos hace Fray Bernardino de
Sahagin en su crénica:

«Tiene los labios abultados con hule. En cada carrillo figurado un agujero.
Tiene puesto su flordn de algodén. Sus arejeras. de azulejo su mechdn, de
palma.

Su faldeflin con caracoles: de ahi su nombre de Citlalicue («La de falda

de estrellass). Su camisa con flecos. Su fuldellin blanco. Sus sandulias, su
escudo de oro, con una perforacion. Su escoba.» (Sahogin. 1 982: BBE, Apéndice 1)
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En esta descripeion, Sahagiin nos ofrece varios datos para la delimitacion de
los atributos de la diosa, que iremos comentando en los sucesivos apartados del
presente articwlo, Aun asi, podemos destacar aqui ¢l color del atuendo de
Tlazolteod, ¢l blanco, correspondiente como dijimos al oeste v a las mujeres
divinizadas, y particularmente a Tlgzelteot!, siendo ésie el color con que se nos
representa a ta diosa en et Cridice Florenting (Codice Florentino: ¥ 11), aunque
tenemos que sefialar que en la mayoria de los codices la figura de la diosa
aparece desnuda (Seler, 1963: 1-35).

Terminando este panorama de las funciones, atributos y advocaciones que
presenta esta diosa, pasamos a ver el origen de su culto entre los aztecas, pues,
Ccomo ya mencionamos. s una deidad que incorporan a su pantedn y simbolismo,
fusionindola, como veremos, con conceptos ¥ deidades de su propia tradicidn.

EL ORIGEN DE TLAZOLTEOTL

Todos los autores coinciden en sefialar que el origen de esta diosa estd en el
oricite mexicano, en la zona huaxteca, donde, parece ser, se origind el culto a
esta diviudad como una forma de vencracion a la fertilidad y a la vegetacion,
temna del gque tratarcmos cn el apartado sigaiente. Para deducir el origen huaxteco
de Tlazofteot! se basan los diversos autores en las representaciones de la diosa
en los cadices y los atributos con que figura en ellos.

«Log elementos huaxtecos del aderezo de Tlazolteotl (...). son la bandy de
alpoddn crudo cinendo la frente, ¢l bonete conico, el pectoral en concha, la
pintura negra alrededor de 1a boca y el ornamento de nariz en forma de media
lena que la asocia a las divinidades lunares» (Vie, 1980: 78},

Y hemos mencionado a Tlazolteott como inventora del tejido v del bordadu;
los husos y el algodon gue lleva la diosa como tocado nos pone en relacion con
tag zonas productoras del algodén, que no se da en el Altiplano, sino en una
regitn intermedii entre éste y la costa del Golfo. Ademds, en 1z lengua huaxteca,
emparentada con la familia maya, el término para designar ¢l algodon es fx-
cuyain, del gque dertva el nombre freuina (Scustelle, 1982: 123), no dehiendo
olvidar que esta region siempre destacd por sus tejidos de algoddn.

Otra particularidad del vestuario de las deidades terrestres es el uso
del guechygueemit! triangular, vestimenta tipica de las mujeres del orente mexi-
cano, y que también presenta Tlazofreori en los codices. Respecto a fa pin-
tura negra que cubre la boca de la diosa, representa una mascarda de hule,
producto tipico y caracleristico del levante mexicano (Soustelle. 1982: 123).
Podemos comprobar, ademds, que en el Cédice Borbinico (Codice Borba-
nico: * 29 y 300, en donde se nos muestra la representacion de la fiesta dedi-
cada a esta diosa, aparece Tlazolteot! rodeada de unos danzantes, ataviados con
Jos lipicos y distintivos vestidos huaxtecos. Otro detalle de la indumentaria de
la diosa que apunta al origen huaxteco es la doble raya. ancha y corta, de fa
pintura lacial, gue cs un distintivo de esa region (Spranz, 1973: 205). Vemos.
pucs, que todos los signos y atributos principales de Tlazofreor! apuntan al
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origen huaxteco de esta diosa, gue, por otro ladoe, como tal era considerada por
los propios aztecas.

El camino que sigue la diosa desde el ortente hasia el altiplano es dificil de
concretar. Los contactos entre éste y la region huaxteca comengzaron va en época
tolteca y se suceden hasta la conquista espaiola (Vie, 1980: 77); las relaciones
promovidas por los propios aztecas a través de sus expediciones comerciales y de
conquista favorecieron los intercambios culturales. La difusion a través de los
toltecas también la refieren autores como Soustelle y Ochoa (Soustelle, 1982: 84;
Ochoa, 1980: 72); el primero nos dice que el culto a Tlazolreoti {ue llevado hasta
el altiplano por los otomies (Soustelle, 1982: 123). Resumiendo, puede considerarse
que el culto a esta divinidad llega a los aztecas por dos vias, una primera a través
de la tradicion tolteca, y una segunda, por los contactos que los propios aztecas
mantienen con las culturas del oriente, de fonma que el culto, ya practicado, se
fomenta y extiende, arraigando mas en la tradicién azteca.

Hay que considerar que el traslado del culto a Tigzolteot! desde la huaxteca
hasta [a religién azteca no se hizo sin ninglin cambio, sine que sufre moditicaciones,
va que los mexica adaptan dicho culto poniéndolo en refacién con conceptos
similares 0 emparentados ya existentes en su religion. Tengamos en cuenta que
originalmente era una diosa de pueblos agricolas y artesanos (Soustelle, 1982:
123), caracteres muy distintos a los que prisidian la tradicién de la cultura
azteca. Por otro lado, el sincretismo realizado por los sacerdotes fusiond diversas
deidades de la tierra, transfiriendo de una a otras rasgos caracteristicos de
ambito local (Soustelle, 1982; 124), por lo que tenemos que considerar «poco
probable que Tlazolteotl, como la concibieron los mexica, hubiera existido entre
los huaxtecas; dentro de esta cultura acaso fue una diosa creadora» (Ochoa,
1980: 72), como parecen probario las continuas asociaciones de Tlazolteoif con
la idea de fertilidad, que los aztecas pudieron tomar con cierto caricter erdlico,
que marca la figura de esta diosa. Asi pues, «parece ser que la presencia de la
diosa Tlazolteotl y el ejercicio de un culto filico en la religion azteca hayan sido
aportaciones auténticamente huaxtecas» (Vie, 1980: 77).

TLAZOLTEOTL, DIOSA DE LA FERTILIDAD

Ya s¢ ha mencionado en varias ocasiones las implicaciones que la figura de
Tlazolteot tiene con el conceplo de fertilidad y con ¢l de fecundidad, y acabamos
de ver cdmo esta diosa tiene su origen en la cultura huaxteca, donde tenia
atributos de diosa madre asociados con la vegetacién y la propiciacion de las
cosechas, Por otra parte, también hemos mencionado a Tlazolteet! como una
deidad de la tierra y sn identificacion con Toci-Tetevinan, diosa madre. Continuando
con este discurso, lo primero que podemos citar es que Tlazolteot!, segin el
pantcén azteca, ¢s madre de Centeot! y Xachiguerzal (Nicholson, 1975: 99},
divinidades de la vegetacion, el maiz v las cosechas. La importancia de las
diosas de la tierra en el centro de México solia ser mayor que la de sus
correspondientes masculinos, y participaban por igual de los atributos de las



Hazolteot!: una divinidad del pantedn azteca 129

diosas del maiz y de las del agua, expresando la esencia de la feriilidad
{Nicholson, [976: 167). «Ttazolteotl por su cardeter guerrero, agricola y moral
era la contrapartida femenina del dios Xipe-Totec» (Vie, 1980: 78), divinidad
agricola. relaciondndose asi nuestra diosa directamente con los conceplos de
fecundidad y fertilidad en asociacidn a la agricultara,

Hay un detalle en las representaciones de Tlazolteot! en los codices que la
vinculan estrechamente a este concepto de fertilidad, y es la nariguera en forma
de media luna con gue aparece siempre representada, el yacamefztli, «que
recuerda ¢l vineulo mistico de Ja tierra y de la luna y la influencia de este astro
sobre 1o vegetacion y la fertilidad» (Soustelle, 1932: 124). C. Burland también
relaciona a Thazolreor! con 1a luna (Burland, 1959: 98), y Edward Seler nos dice,
2 este respecto, qui:

«La luna estd en estrecha relacion con Tlazolteot! y Jos demds nimenes
del pulgue (...) Pues Tlazoltcot) coincide con la gran madre de los dinses,
diosa de la cosecha, y en ella encarna el nacimiento del mafz y el resurgir de
[u vegetacidn a conscecuencia de un acto sexuals (Seller, 1963: 1-837.

Otro atributo caracteristico de Thuzolfteotf es la escoba, con efla aparece
represenfada en numerasas ocasiones. «Barrer la tierra es 1a aperacidn que
precede a la siembra del maiz» (Soustelle, 1982: 124, con lo que nuevamente
tenemos a [a diosa refacionada con fas actividades agrarias de forma irecta al
portar un elemento o ingtrumento agricela. Nuevos aspectos de Tlezolteot] como
una divinidad de caricter agricola y de fentilidad y fecundidad aparecen cn los
rituales de las Tiestas dedicadas a csta deidad, que se veran mds adelante.

TLAZOLTEQTL Y El. RITUAL DE LA CONFESION

Pasamos ahora a ver un hwevo aspecto o funcién de esta diosa tan polifacética,
¢l de Ta confesidn de los pecados, que tanto ifamé la atencién a los primeros
espafinles que tomaron contacto con los aztecas.

Ya hemos mencionado que Tlazolteot! es 1a diosa de las inmundicias, de la
suciedad, entendidas como pecados:;

«obrd enire los aziecas una gran importancia en tanto gue Tlaelcuani,
"eomedora de pecados™ con ella se confesaban los que habian eometido
faltas, sobre todo infracciones a la moral sexual, y efla era la que Tos
perdonaba mediante la absolucidn que conferian sus sacerdotess (Soustelle,
1942 85).

Es Tlaelewani, advocacion de Tlazelteod, la encargada de limpiar a los
hombres de pecados. Ahora bien, tenemos que tener en cuenta que la nocidn de
pecado para el mexica era, y adn es para el mexicano. muy distinta a la gue se
tiene en ¢l mundo occidental, y mis concretamente a la que rige en la moral
cristiana. El pecado era entendido como una facra o mal social principalmenie,
y en particular, la falta sexual, ya que la austera moral azieca, imnponia una
severa represion sexual (Soustelle, 1982: 85): «la nocion de pecado para los
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indios estd todavia ligada a la idea de sulud y enfermedad, personal, social y
cosmica» (Paz, 1983: 97),

Teniendo en cuenta esta nocién de pecado, y sabiendo que eran las faltas
sexuales las principales en cuamto al rito de la confesion, hay que hacer notar
que los aztecas confesaban, generalmente, en trance de muerte, ya que sélo
podian confesar una vez en la vida, y que dicho ritual se efectuaba por razones
reiucionadas con el prestigio social, econdmico ¥ moral del individuo. con ¢! fin
de que no pudiera culpdrsele de ningin mal que llegara a afectar a la sociedad
en razon a la ruptura de las normas que cl «pecador» se supone habia cometido.

Sahagin, en dos partes de su cronica, nos describe ampliamente el ritual de
la confesion, Transcribimos a continuacién las palabras del cronista. comentando
péarrafo a parrafo los datos y puntos mds sobresalientes.

«{...} semin decian las mujeres y hombres carnales copfesaban sus pecados
a estas diosas: cuanto que fuesen torpes y sucias, que ellas los perdonaban.
También decian que esta diosa o diosas tenfan poder para provocar a tuxuria:
y para inspirar cosas carnales v pura favorecer los torpes amores v después «e
hechos los pecados decian que tenfan también poder para perdosarlos y
alimpiar detlos perdenandolos i los confesaban 4 lox satrapas gue eran los
adivinos (...}» {Sahagdn, 1982: libro I, Cap. XIT: 36-38).

En este parrafo podemos comprobar la dualidad presente en la figura de
Tlazolteot!, elia es la inspiradora del pecado, que puede relacionarse con sus
atributos de fecundidad, pero a su vex, es la que lo perdona; el bien y ¢l mal en
una misma personificacidn, o en las correspondientes a sus diversas advocaciones,
pues ya vemos que ¢l cronista habla tanto en singular como en plural ol referitse
a la diosa/diosas,

«Pues desque el penilenie determinaba de se contesar tha Juego a bus-
car 4 alguno de los ya dichos delante quien se solian confesar y deciale. Sefior
querriame llegar a dios todo poderoso ¥ que es amparador de todes €] cual
se Tlama, 1oalli, ehecatl; este es Tercatlipuca, gquerria hablar en secreio mis
pecados (...). Diche esto, miraba (el sacerdote o satrapa) luego el libro de
tas adivinanzas: que se Hama Tonalamatl, para por el saber que dia seria mas
oportune para aquelia vbra {_..)» (Sahagin, 1982: Lihra 1, Cap. XI1: 36-38).

Encentramos aqui una referencia muy importante, la mencion a Tezcatfipoca,
que se Tepelird en otras partes del ritual; €5 4 él a quien se dirige la siplica dei
perddn de los pecados. jPor qué se encomiendan a este dios y no a Tlazofteor!
o a alguna de sus advocaciones? Ya hemos visto la asociacion de las Lecuiname
con cada uno de les puntos cardinales, que & su vez se relacionan con los cualire
Tezeatlipocas, rajo, blanco, azul y negro. Aguéllas y éstos estin relacionados,
y pueden Ylegar a identificarse (Nicholsen, 1975: 113}, Seler nos dice que puesto
que el jaguar es un signo de tierra, aparece en relacidn con la diosa de la tierra,
Tlazolteod, asociacion que aparece con frecuencia en los codices. y que si
tomamos la representacion de esta diosa no ya como la diosa del pecado. sino
como el pecador mismo, es decir, como el tlaelcuari, puede hacerse otra posible
interpretacion:



Hazotreotl: una divinidad del pantedn agicoer 131

«Uno de los hechos mds extrafios narmados por los monges de Chiapas y
Guatemala acerca de la region llamada Tozotlan (...) es el siguiente: cuando
las indios de aquelas comarcas se sabian en peligre de muerte, empezaban 4
confesarse de sus pecados, delitos y crfmenes. cometidos a veces mucho
tiempo atris, creyendo gue cop ello podrian escapar a la muene. Los relatos,
yue se refiere especialmente a los encueniros en la selva entre un indio ¥ un
jJaguar, dicen gque en esta situacion el indio, en lugar de defenderse, se hincaba
de rodillas ante u fiera, enumeraba sus pecados, uno (5as otro, y conclufa con
la siiphica jpo me mates! {Hay quiénes afirman que adn hoy dia sucede esto)
(...) Tomando en cuenta estos relatos nos sentimos inclinados u suponer que
la asoeiacion eatee el jaguar y el pecador junto al tercer signo de los dias, se
basa en el papel del juguar como juez vengador de los pecados cometidos por
los humanoes» (Seler, 1963; vol. |, 76

Podemos concluir. pues, que la asociacion entre el daelcuant (Tiazolieot!)
y el jaguar (Tezeatlipoca) se basa en que este altimo es el encargado de castigar
las Faltas de los hombres, por lo que adquiere significacidn que en el ritual de
fa contesion se dirgan a Tezcarlipoca suplicindole la conmutacion de la pena a
la gue estarian destinados por sus faltas. La diosa Tlezolreot! induce al pecado
¥ lo perdona, pero no es 1a encargada del castigo en caso COntraric.

Como vemos reflejado en la cita de Sahagiin, se elegia el dia mds propicio
segin ¢l Tonalameat! para celebrar 1a confesion, de manera gue ésta fuera mds
efectiva. El cronista sigue relatando cdmo ¢l penitente debia adquirir copal vy
wadera, & modo de ofrendas, que eran necesarias para el rito, y también habfy
de adquitir un petate nuevo. El ritwal se podia celebrar ianto cn casa del
penitente, si éste era un principal, o en casa del sacerdote, que habremos de
supomer estaria en algln edificio del gran recinto ceremonial de Tenochtitian,

«Llegado, barria muy bien el fugar donde se habia cle tender ¢ petate
nuevy para ponerse sobre el confesor. Y Juego cricendian fuego v echaba el
vopal en el fuego, el sitrapa v hablaba ¢l fuego (.)» (Sahagan, 1982; Libro §,
Cop. XI: 36-38).

Hemos habladoe en el apartado anterior del simbolismo de la escoba, elemento
caracteristico de los atributos de Tlazedteotl, en relacion a fa fertilidad y fecundidad,
dado que antes de la siembra del maiz se barrian los campos, es decir, se
limpiaban. Esta idea de limpieza es la que se traslada al rito de 1a confesion: la
escoba represents aqui la limpieza de las suciedades, los pecados, por {o que
figura de forma principal en el ritual de la confesién.

Cuando el sdrrapa acababa la oracion, dirigida a presentar al penitente a la
divinidad, se dirigia a éstc exhortandole a hacer una buena confesian, a no olvidar
ningun pecado. advirtiéndole de 1os horrores que le esperarian si eso ocurriera,

«Chido esto el penitente, luego facia juramento de decir [ verdad: de Ta
manera que ¢llos usaban jurar: tocando la tierra con la mano y Tamicndo 1o ue
se les habia pegado: ¥ luego echabi copalli en ef fuego que era vtro juramento
cerca de decir la verdad» (...} (Sahagon, 1982: Libro I, Cap. XII: 36-38).

Nos parece inleresante resaltar de este fragmenio la forma de hacer el
Juramento, en la gue se entra ¢n contacto v relacion con Ja tierra, es decir, con
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la diosa madre. Sigue el crenista relatando ¢como el pecador enumeraba sus
faltas v, terminada la confesion, como ¢l sacerdote se dirigia al penitente para
imponerie una serie de rigurosas penijtencias, segiin sus pecados:

«(...) te quiero decir lo que eres obligado a hacer cuando desciendan a [a
tierva Jay diosas lamadas Ciuapopoli, o cuando se hace 1a fiesta de las diosas
de la carnalidad que se llaman Ixcuiname ayunards cuatro dfas afligiendo tu
estomago y tu boca. Y llegado el dia de la fiesta destas diosas Ixcuiname,
luego de mafiana o en amaneciendo para que hagas la penitencia convencible
por s pecados {...)» (Sahagin, 1982: Libro 1. Cap. X1I: 36-38).

Observamos agui cémo 12 penitencia por el perdén se ofrecia a Tlazolteot
en sus diversas advocaciones, consistiendo en ayuno, y, como nos relata
mas adelante ¢l cronista, en punciones con piias de maguey en la lengua, orejas,
etc., pasindose después por los agujeros tallos de mimbre, todo realizado de
forma ritual y ceremoniosa. También podia el sacerdote mandar otros tipos de
penitencias:

«0O le mandaba yras a ofrecer papeles a los lugares acostumbrados y haras
imfgenes, cubriras con ello las imdgenes que levares hechas segiin fu devocion
¥ haras en su presencia la ceremonia acostumbrada de cantar y bailar en su
presencia (...)» (Sahagdn, 1982: Libra I, Cap. XIT: 36-38).

Seler nos aclara el sentido de estas penitencias al decirnos que los sacerdotes
imponian como tales «la obligacién de acudir en Ia noche a las encrucijadas, los
santuarios de las cihuateteo, y de depositar alli vestidos de papel y ofrendas»
{Seler, 1963: vol. [, 76). Terminada la confesidén vy realizada la penitencia,
Sahagin nos dice que el pecador regresaba a su casa procurando no volver a
cometer las faltas confesadas, ya que si lo hacia ya no podria evitar el castigo
pertinente, que tenia un cardcter temporal.

Vemos, pues, gue la idea occidental del premio o castigo después de la
muerte segdn [as obras realizadas en vida na se corresponde con los conceplos
aztecas de cielo o paraiso e infierno, ya que era la forma de morir la que
determinaba el futuro lugar en que viriria el alma, y no los hechos realizados en
1a vida. Se confirmaria asi que la idea dei pecado en el mundo azieca se referia,
como dijimos anteriormente, 2 un mal fisico o s0cial, y no a una falta de caracter
sobrenatural merecedora de un castigo después de 1a muerte.

Es muy revelador el comentario gue nos hace el cronista en relacion a la
actitud de los indigenas, ya en tiempos de los espafoles, donde se puede
observar el sentido social que Ya confesitn 1enia para los aziecas, ¥y cOmo esa
concepcidn perduraba aiin en los tiempos de la colonia:

«(...) pensando que como en el iempo pasado por la confesion y penitencia
gue hacian se les perdonaban aguellos pecados en el foro judicial. Tambign
ahora, cuando alguno mata o adultera acdgese a nuestras casas y monasterios
y callande o que hicieron, dicen que guicren hacer penitencia y cavan en la
huerta y barren en casa y hacen lo que les manden [Esta costumbre, puede
explicarse por el hecho de que era normal imponer como penitencia el trabajo
en el templo (Sahagin, 1982; Libro 1. Cap. Vil: 312)] y confiesanse de ahi
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algunos dias y entonces declaran su pecado y la causa porque vipieron » hacer
penitencia. Acabada su confesién demandan una cédula firmada del confesor,
con propdsito de mostrarla a los que rigen, gobernador y akealde, para que
sepan que han hecho penitencia y confesados y que y& no lienen aada contra
ellos la justicia (...)» (Sahapin, 1982 Libro 1, Cap. XII: 36-38).

Mas adelante, en la obra de Sahagiin, se nos vuelve a hablar de la confesion,
en ¢l capitulo que titula «de la confesion auricular gue estos naturales usaban en
tiempo de su infidelidad, una vez en la vida» {Sahagin, 1982: Libro V1, Cap.
¥1i: 312-316), donde desde un principio se encuentra ya la mencidn a Tezcatlipoca,
al que se dirigen las oraciones: y mds adelante nos dice:

«En presencia de V.M. hablo, que sabe todas las cosas, y sabets que exte
pubre 1o pecd con libertad entera del libre albedrio, porque fue ayudado e
inclinade de la condicion natural del signo en que nacide {Sahagdn, 1982:
Libro VI, Cap. VI 312.316)

Recordemaos que Thazoltectl, patrona de los rectén oacidos, imponia, a
través de sus sacerdotes y el Tonalamarl, ¢l nombre y destino a los hombres
seglin el signo que les correspendia por el nacimiento, que podia ser favorable
o ne. Tenemos, pues, que los hombres tenian un «atenuante» de su conducta
dado por el signo y hado que les presidia. Pero, siguiendo la narracién, encontramos
otro parrafo en el que parece contradecir el auior lo dicho anteriormente,
subrayando 1a culpabilidad del pecador y pegando, pues, su predestinacion:

«Pero por tu propia voluntad y albedria te ensuciaste y te mancillaste, y
te revolcaste en el estiercol y en las suciedades de los pecados y maldades que

cometiste y ahora has confesado» {Sahagtin, 1982: Libro VI, Cap. VII: 312-
316),

Comentamos en la introduccién al presente articulo el problema de la
interpretacion de la informacion contenida en fas cronicas, debido a a vision
occidentalizada que pudieran contener. Posteriormente hablamos de cémo
consideraba el pueblo azteca la vida despaés de la muerte, para el que exisifan
diversos paraisos a los que se accedia segun la forma de morir y, quizd, el status
social que se tenia en vida. El Tlalocan, o paraiso de Tlaloc, al que iban los
guerreros muertos en combate y las victimas de sacrificio. El Jardin de Occidente,
el Tamoanc han, residencia de fas Cikrateteo. Y por altimo, el Mictian, residencia
de Mictlantecutli, sefior del inframundo, al que, al parecer, 1ba la poblacion en
general. Este alhmo es el que los espanioles identificaron con el infierno eristiano,
quizds por la localizacion subterrdnea que tenia y por las macabras representaciones
del lugar y del dios.

«{,..) ¥ te enviard a la universal casa dei infierno, donde estd  padre y
tu madre, ¢l divs del mfiermo y la diosa del infiemo, abiertas las bocas con
deseo de tragarte a bi, ¥ a cuanios hay en el mundo; alli te serd dado lo que tu
mierveciste 2n este mundo, segin Ja justicia divina, y 1o que e demandaste con
tus obras, de pobreza y meseria ¥ enfermedad: de diversas maneras serds
atormentado v afligido por todo extremo, ¥ estards zambullido en un lado de
Thiserias y lormentos intolerabless (Sahagin, 1982: Libro V1, Cap. VII: 312-
316)
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Tomando en cuenta lo dicho anteriormente, y la visién y concepto de pecado
que ienia el azteca, el presente pdrrafo no parece encajar en la idea de pecado y
paraiso del pueblo mexica, por lo que puede entenderse que en él se plasma una
vision cristiana y occidental, tanto del pecado y su castigo, coma de la dualidad
paraiso-infierno, obra, quiza, de los informantes de Sahagun, gue adaptaron sus
tradiciones a las europeas para evitar, posiblemente, las represalias por sus
costumbres pasadas, a la vez gue pudieran obiener clerto grado de constderacién
ante el nuevo y tan distinto sistema cultural que les era obligado adoptar,

En ¢l capitulo mencionado también se nos habla de las distitas penitencias
que tenia que hacer el pecador, incluyéndose, ademds de las ya expuestas, jas
del sacrificio humane y la de la entrega de limosnas, completando asi la
variedad de lus penilencias segtin la gravedad de los pecados.

LA FIESTA: EL. MES DE OCHPANIZTILI

«Al andécimo mes lamavan ochpaniztli. El primero dia de este mes
hacian fiesta a la madre de los dioses. llamada Teteo-Innan o Toci, que quere
decir nuestra abuela» (Sahagin, 1982: Libro 11, Cap. XI: 86).

Sahagin nos digce que este mes del calendario azteca, «el mes de las
cscobas», Hamado de Qchpanizdi, comprendia desde el dia 21 de agosto hasta
el 9 de septiembre, pero tengamos en cuenta que, primere, estas fechas comrespenden
al calendario juliano y, segundo, que es posible que el autor, por su interés en
dar a conocer lo méds posible la cultura mexica, encajara en nuestro calendario
el complicado y diversificado calendario azieca.

Ochoa es de la opinién que a Tlazolteot! «no se le consagraba ninguna fiesta
en especial; pero como Teteoinan le consagraban la fiesta de Ochpaniztli»
(Ochoa, 1980: 72), pero ya hemos apuniado que ambas denominacicnes
corresponden a una misma divinidad, quiza come distintas advocaciones: «Esta
fiesta, que marcaba el comienzo del inviemo, era celebrada en honor de Tlazolteotl
que alli era siempre exhibida, acompafada de servidores vestidos a la manera
huasteca, y conocidos con el nombre de Huastecas» (Vie, 1980: 77).

«(...} bailaban a honra de esta diosa, en silencio, mataban una muger, en
gran silencio, vestida con los omamentos que juntabun a esta diosa» (Sahaglin,
1982: Libro 1L, Cap. XI: 86)

Sahagiin nos describe en esta parte de su crénica el ritual de la fiesta de
Qchpaniztli, habiendo de destacar el hecho de que la mujer que representaba a
la divinidad, es decir, a Tlazolteot, era acompafiada por un séquite de mujeres,
especialmente compuesto por «médicas y parteras» {Sahagin, 1982: Libro II,
Cap. XI: 87), lo que nos recuerda el hecho de que esta diosa era su patrona, y
que presidiria a su vez a las Cihuateteo, mujeres divinizadas.

Siguiendo con el comentario de las descripcién de la cronica de Fray
Bemardino, hemos de resaltar el tipo de sacrificio que se realizaba con la
mencionada mujer gue representaba a la diosa:
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«(...) y Nevibanla con gran silencio al cu donde habia de morir. Subida
arriba, tomibanta uno a cuestas, espaldas con espaldas, y de pronto le cortaban
I cubeza, vy tuego la desollaban v un robusto mancebo vestiase su pellejo»
{Sohagin. 1982: Libro Il, Cap. XI: §6).

El sacrificio por desollamiento, el Tlacaxipehualiztli, era una prictica
generalizada en aguellos ritos que hacian referencia a dicses o diosas de la
vegetacion, lay cosechas y la tierra (Vie, 1980: 78), y particularmente para fa
diosa Tlazolteot! (Soustelle, 1982: 132). En el ritual del sacrificio llama la
atencion el hecho de que ¢l sacerdote que se revestia con la piel de la victima
efectuabu un matrimonio simbolico ¥ divino, que se subraya por el hecho de
cargar sobre las espaldas a la victima de la misma forma que en el ritual del
matrimonio, el esposo cargaba sobre sus espaldas a la esposa (Vie, 1980: 80).
Tlazotteorl «encarna el nacimiento del maiz y el resurgir de la vegetacidn a
consecucncia de un acto sexual» (Seler, 1963; I-83), representado por ese
matrimonio simbolico. El vesurgimiento de la vegetacion, v por ende de fas
cosechas, es el cardcter principal de este sacrificio que, por otro lade, es original
en el culto al principal numen del maiz y la vegetacion, Xipe-Totec, de esta
manera vemos reflacionada a Tlazofteot] con este dios, coma ya comentamos
anteriormentc. Soustelie nos ofrece otra pueba de esta relacidn al comentarnos
que en «tlaxcala, ¢l desollamiento de las victimas a Xipe-Totec era llumado
cxguinan, sin duda, ixcuinan, uno de los nombres de {a diosa terrestre» (Soustelie,
1982 133).

Esta fiesta, ademds del cardcter propiciatorieo agricola que hemos visto que
(enfa, presenta un sentido inicidtico que Se plasma en ja crdnica de Sahagdn
cuando nos habla de la imposicion de armas gque durante ella se hacia a los
Jovenes, con lo dque se queria significar que se les consideraba aptos para la
2uerra {Sahagun, 1982: Libro I, Cap. XI: 7). Hemos de considerar aqui que
Tlazolteoff aparece en algunas representaciones, como ¢s el caso de los Cédices
Laud y Vaticano, con atributos y prendas masculinas (mdxrari) y con obictos y
armas de guerra {escudo, afaif y dardos) {(Spranz, 1973: 208), v recordemos
también ¢como Sahagun nos describia a Tetevinan con escudo, por lo que
observamos una nueva faceta en esta diosa, el cardcter guerrero que tomaba, al
menos en clertos ritos. y que puede deberse u originarse en la fusidn de
tradiciones en la religién azteeca.

Orwros sucrificios, aparie del de desollamiento, s¢ realizaban durante la
fiesta. El sacvifio por flechado, el Tlacacafilizeli, y el avtosacrificio del miembro
viril, ¢l Morepulizo, ambos con un fuerte sentido filico. El primero por el hecho
de que la posicion de la vietima se identifica con 1a del acto sexual de s mujer
¥ el envio de dardos con {a eyaculacidn, y el segundo por el inherente cardeter
fecundador y de tertilidad, tanto agraria como humana, que posec. Recordemos,
en apoyo a esta hipdtesis, como Quetzalcoat! sangré su pene sobre los restos
dseos humanos robados a Mictlantecutdi para dar vida a la quinta humanidad
(Vie. 1980: 78 y ss.); aungue tenemaos que tener en cuenta que este tipo de
sucrificio también existe entre grupos no agricnltores come los «indios de las
praderas», pero que también puede considerarse un ritwal de Tertilidad. si no
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agraria, si hurmana o en relacion con la tierra, para favorecer los dones terrestres
para estos grupos cazadores-recolectores.

Vemos, pues, que en esta fiesta se manifiesta un culto filico, atribuido en
Mesoamerica de forma muy marcada a la region Huaxteca, Recordemos como en
¢l Cédice Borbonice, «Tlazolteotl se representd en compaiiia de un grupo de
huastecas, o jdvenes ataviados como huaxtecas, (e sostienen sendos falos entre
sus manos, acenfuando el curdcter creader de esta diosa» (Ochoa, 1980; 72).

CONCLUSION

Finalizado el presente articulo se hace necesaria una sintesis de las principales
conclusiones en torno a la figura de Tlazolteot!.

En primer lugar, insistir en la imposibilidad o, al menos, dificultad, det
estudio y andlisis de una divinidad aislada del pantedn arsteca, pues, como
hemos visto en el caso de nuestra diosa, las relaciones e interconexiones entre
deidades son continuas y muy profundas. En el caso de Tlazolteot!, hay que
tecalcar sus relactones con Tezcatlipaca en lo referente a la confesion de los
pecades, y con Xipe-Totec y otros nimenes agricolas en lo relacionado a los
conceptos de fertiiidad y fecundidad. A este respecto podemas concluir también,
que el culto filico estuvo vinculado a un culio a la fertilidad presidido por
Tlazealteorl, ¥y que nada tiene que ver con las perversiones sexuales con que se
interpretan estos ritos en las fuentes (Ochoa, 1980: 74), fruto, sin duda, de un
poco profundo conocimiento de la sociedad v cultura azteca, y de la vision
occidentalizada que de la realidad indigena nos transmiten los cronistas, aspecto
éste que comentamos anteriormente,

En segundo legar, recalear la gran cantidad de diversificaciones que presenta
la diosa. que engloba varias advocaciones y funciones, y que a su vez forma
parte del concepto, mds general, de «diosa madre» v «tierra o madre tierras,
comprebande por su fiesta que Tlazolteotl era una diosa eminentemente de
cardcter agrario, propiciatorio del resurgir de la vegetacion y 1as cosechas, que
se relaciona directamente, como hemos visto, con 10s dioses de la vegetacidn y
del maiz.

Relacionado con las actividades agrarias por la traslacién del concepto o
idea de limpieza ala de perdén de 10s pecados, tenemos el ritual de 1a confesién,
del que hay que destacar dos ideas fundamentales. La primera es ¢l importante
prapel que ¢l concepto azteca de pecado tenia en la configuracion del rital de
la confesion, y la segunda, ¢l cardcter social de mantenimiento del prestigio
deniro de la comunidad gue tenia dicho ritual.

Finalmente, en ¢l pantedn azteca, que, como hemos dicho, se origina como
fusidn de diversas tradiciones, podemos separar, aunque no de forma estricta,
aguellas divinidades que corresponden a un culto astrondmico, dioses guerreros
y sangrientos, originarios del nortg; y aquellas otras deidades gue se asocian al
culto a la tierra y a la luna, vinculadas con les conceptos de fertilidad y
fecundidad, humana y terrestre, pertenecientes a la tradicién del valle y sus
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culturas sedentarias v agricolas, Estas dos vertientes, que repito estdn intimamente
relacionadas, pueden verse en la asociacion de las primeras con lo masculino y
de las segundas con lo femenino: la fuerza y la fecundidad. respectivamente.
Este hecho se manifiesta en la preponderancia de deidades mascolinas. dioses,
en el culro astrondmice y guerrero, que imponian el continuo derramamiento de
sangre para mantener con vida al sol, numen principal. Mientras que en el culto
i la tieera y la fertilidad encontramos mayor represeatacion de divinidades
femeninas. diosas que personilican la fecundidad, la vegetacion y 1as cosechas
y en las que sos sacrificios estan relacionados con dichos conceptos. Aun asi, no
olvidemos el cardcter guerrero de la diosa Tlazolteoti. 1al y como se manifiesta
en los rituales de Ochpanizili de iniciacion de los jovenes, fruto, seguramente,
de la fusidn de esas tradiciones mencionadas. v de la adaptacion mexica de l1a
tradician huaxteca de la diosa.
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